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Justyna STECKO?!

PRYWACYJNA KONCEPCJA Z1.A W INTERPRETACJI
LESZKA KOLAKOWSKIEGO

Namyst na nad zagadnieniem zta jest nie tylko problemem kazdej refleksyjnej istoty
zyjacej, ale przede wszystkim zagadka filozoficzna. Problematyka zla stanowi jeden
kluczowych probleméw filozoficznych zaréwno na plaszczyznie epistemologicznej, jak i
ontologicznej. Pierwsza z nich wskazuje na probg poznania zta jako fenomenu zwiazanego z
personalnym do$wiadczeniem, ktére dane jest istocie zyjacej, w szczegoOlnosci za$
cztowiekowi. Druga z pojawiajacych si¢ drog poznania to ptaszczyzna bytu, czyli aspekt
ontologiczny zta. Nie jest to Sciezka latwiejsza, jednak jawiaca si¢ jako niezwykle
interesujaca poznawczo. Wydaje si¢, ze mozliwe sa przynajmniej trzy rézne ujgcia. Jedno z
nich wskazuje na dualizm bytow dobra i zla, charakterystyczny juz dla manichejczykow,
drugi z aspektow wskazuje na pierwotna bytowos$¢ zla, ostatnie ujecie zas — dla tego
artykulu najwazniejsze — t0 idea zta jako niebytu, zta, ktore zostalo pozbawione swoich
ontologicznych podstaw. Koncepcja ta nosi nazwe¢ prywacyjnej teorii zta i wydaje sig, ze
jest jedna z rzadkich, kontrowersyjnych, a jednoczesnie inspirujacych do réznych dyskusji i
przemyslen. Proby odpowiedzi na pytanie dotyczace zrédla zta oraz proby odpowiedzi
wskazujace na jego konsekwencje w wigkszosci okazaly si¢ niewyczerpujace albo wprost
sprzeczne. Dlatego chcialabym si¢ skupi¢ jedynie na wybranym aspekcie dotyczacym
filozofii zta, nie rozwazajac wszystkich mozliwosci. Celem artykutu sa jedynie krotkie
rozwazania dotyczace prywacyjnej koncepcji zta, dodatkowo positkujacej si¢ w tym
konkretnym ujgciu mysla polskiego filozofa Leszka Kotakowskiego, ktory wskazuje na
niebezpieczenstwa i konsekwencje wynikajace z negacji ontologicznego charakteru zta.
Stowa Kkluczowe: filozofia zta, prywacyjna teoria zla, $wigty Augustyn, Leszek
Kotakowski.

1. WSTEP

Wszelkie rozwazania dotyczace natury zta mozna rozpocza¢ zaré6wno na gruncie
epistemologicznym, jak i ontologicznym. Pierwsza z nich wskazuje na probg poznania zta
jako fenomenu zwiazanego z personalnym doswiadczeniem, ktore dane jest istocie
zyjacej, w szczeg6lnosci zas cztowiekowi, cho¢ tego rodzaju ujgcie moze spotkaé sig
réowniez z krytyka. Bardzo wiele z koncepcji, ktorej punktem wyjscia jest poznanie,
popada — z wielu réznych powodow — w skrajny subiektywizm. Druga z pojawiajacych
si¢ drog poznania to ptaszczyzna bytu, czyli aspekt ontologiczny zta. Nie jest to $ciezka
latwiejsza, jednak jawiaca si¢ jako niezwykle interesujaca poznawczo. Wydaje sie, ze
mozliwe sa przynajmniej trzy rozne ujecia. Jedno z nich wskazuje na dualizm bytow
dobra i zta, charakterystyczny juz dla manichejczykéw. W koncepcji tej rownonocny jest
status dobra i zta, obie sily wraz z biegiem wszech$wiata $cieraja si¢ i jedynie w
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zalezno$ci od tego, ktora z sit w danym momencie zwycig¢za, Swiat jawi si¢ nad jako twor
z przewaga dobra badZ tez zta. Dualizm charakterystyczny dla mysli manichejskiej jest
bardzo popularny rowniez w ocenie ludzkiej natury, ktora charakteryzuja dwa pierwiastki:
dobra i zla. Konsekwencja tego dualizmu jest ciagla walka migdzy dobrem i ztem w
kazdym cztowieku. Koncepcja ta nawet z perspektywy XXI wieku jest interesujaca, co
wigcej, wydaje si¢, ze stanowi niezwykle czgsto inspiracje dla tworcow nie tylko
produkcji filmowych, ale takze licznych gier komputerowych.

Druga z koncepcji wskazuje na pierwotna bytowos¢ zta, w ktorych dobro okazuje si¢
jedynie wtorng kategoria. Zto jest ontologicznie pierwotne i jesli pojawia si¢
kiedykolwick w $wiecie, to jedynie za sprawa istot rozumnych, ktore sa jedynymi
tworcami dobra, mimo wszechotaczajacego zta. Ostatnia z koncepcji to idea zta jako
niebytu, zta, ktére zostalo pozbawione swoich ontologicznych podstaw. W ujeciu tym
blgdem logicznym jest okreslenie ,,zto istnieje”, poniewaz samo w sobie nie ma
charakteru bytu. Zto co najwyzej staje si¢ za przyczyna — podobnie jak w poprzednim
ujeciu — czlowieka. Koncepcja ta nosi nazwe prywacyjnej teorii zta i wydaje sig, ze jest
jedna z rzadkich, kontrowersyjnych teorii, a jednocze$nie inspirujacych do rdéznych
dyskusji i przemys$len. Mozna w tym miejscu wskazaé takze na podejs$cie ontologiczno-
epistemologiczne — z jednej strony miesza ono te dwa ujecia, z drugiej za$ strony
podejmuje probe dopetnienia jednostronnego spojrzenia ktorejkolwiek z teorii. Jednak ze
wzgledu na ograniczenia zwiazane z objetoscia artykutu jedynie kwestia prywacyjnego
ujecia zta stanie si¢ fundamentem rozwazan.

2. PRYWACYJNA TEORIA ZLA

Koncepcja wskazujaca na zlo jako jedynie brak dobra swoje poczatki ma juz w
starozytnosci w mysli filozofow greckich. Jednym z prekursoréw wskazujacych na takie
rozwigzanie byl Plotyn, ktéry definiujac materi¢ jako najnizszy szczebel bytu,
zasugerowal, ze jest to niemal rownowazne z nieistnieniem. Jesli wigc dobro wiaze si¢ z
istnieniem, a zarazem z warto$cia, wprost nazywana przez Plotyna dobrem, to materia
jawi si¢ jako niedostatek, brak czy tez wprost definiowany niebyt. Dopiero jednak w
mys$li §wigtego Augustyna teoria ta nabrata okre$lonego charakteru, stajac si¢
jednoczes$nie podstawa teodycei.

Swiety Augustyn dobrem wprost nazywa wszelki byt jako stworzony przez Boga. Zto
nie moze mie¢ natury bytowej, poniewaz wszystko, €0 jest stworzone, pochodzi od Boga.
Ono za$ nie istnieje za sprawa Stworcy, ale On dopuszcza je tylko po to, aby powstato
jeszcze wigksze dobro. Kontrasty za$ moga jedynie wzbogaci¢ swiat’. Swigty Augustyn
dowodzit, ze w rzeczywistosci to, co postrzegamy jako zlo, jest tylko mniejszym dobrem,
bez ktorego $wiat nie bylby tak pigkny, jak jest. Jawi nam si¢ on jako dzieto sztuki, w
ktérym kontrasty i dysonanse nie przeszkadzaja, wrecz przeciwnie — uwidaczniaja piekno
cato$ci. Jeki wywolane cierpieniem nie tylko nie niszcza idealnej symfonii $wiata, ale
nawet ja udoskonalaja. Warto tu przytoczy¢ legende dotyczaca tyrana Falarysa, ktéra w
Polityka i diabeF cytuje Kotakowski. Wedle tradycji Falarys mial byka z brazu, w ktérego
wnegtrzu pieczono zywcem jego przeciwnikow. Posag byt tak skonstruowany, ze dzigki

2 L. Kolakowski, O co pytajq nas wielcy filozofowie?, Krakow 2004, s. 77-84.
% Por. L. Kolakowski, Politvka i diabel, [ w:] idem, Moje stuszne poglady na wszystko, Krakow
1999, s. 245.
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akustycznemu urzadzeniu jeki ofiar wydobywaly si¢ na zewnatrz jako przyjemna melodia.
By¢ moze nasz $wiat jest takim bykiem, a efekt, teraz dla nas nie do pojecia, kiedy$
objawi si¢ jako przepigckna symfonia. Jednak nie brzmi to przekonujaco dla zdrowego
rozsadku. Dla Herlinga-Grudzinskiego to nonsensowna teoria®. Zwykly cztowiek oburza
si¢, gdy widzi kataklizmy, w ktorych ginie setki tysigcy osob — jak w niedawno w Azji — i
raczej sklonny jest zapytac, jak czynit to niewierzacy Wolter — po trzgsieniu ziemi w
Lizbonie — czy $wiat bylby gorszy bez tej katastrofy? Mozna si¢ dopytywac, czy bylo to
konieczne, czy dzigki temu jest wigcej dobra, czy to moze jaki§ rodzaj kary? Zdaniem
Kotakowskiego sa to zle sformutowane pytania. Nikt z ludzi nie potrafi spojrze¢ na Swiat
tak jak Bog. Widzimy zaledwie niewielka cze$¢. To, co w tym momencie wydaje sie nam
jako niewyobrazalna tragedia, w cato$ci obrazu moze by¢ niezbgdnym elementem dobra.
Wilasciwa postawa osoby wierzacej to zaufa¢ Bogu, przyja¢ Jego plany z pokora bez skarg
i ptaczu®.

Podobnego zdania byt $wigty Tomasz. Caty $wiat jest dzietlem Boga, dlatego tez jest
dobrem, nie nalezy odmawia¢é mu wartosci. Co wigcej, jest swego rodzaju podstawa
niezbgdna czlowickowi do pomnazania dobra. Problem zta, nie byl tak istotnym dla
Tomasza jak dla Swetego Augustyna, choé w jego pismach widaé wyrazna kontynuacje.
Rowniez dla niego zto nie moze mie¢ charakteru bytowego. Istnienie, ktore zainspirowane
jest wola Boga, nie moze by¢ ztem. To wige, co jawi si¢ nam jako zte, moze by¢ jedynie
brakiem tego, co by¢ powinno i zostato dopuszczone przez Wszechmocnego, aby by¢
przyczyna jeszcze wigkszego dobra. Ztem dla cztowieka nie jest to, ze ,,nie ma skrzydet,
lecz ztem jest, gdy nie ma reki™®, poniewaz powinien ja cztowiek mieé. Jednak jak mowi
Biblia, brak reki, ktora kradnie, jezyka, ktory jest przyczyna ktamstwa, nie tylko nie jest
ztem, ale niewyobrazalnym dobrem, poniewaz chroni nas przed wiecznym potgpieniem.
Temat zta dla $wigtego Tomasza nie byt jednak najwazniejsza inspiracja. Nie ma on
rébwniez poczucia wszechogarniajacego i demonicznego zta. Wierzy natomiast — nieco
pomijajac ten problem — ze kazdy byt ma swoje miejsce, nieprzypadkowe wsrdd innych
bytéw. Co oznacza, ze swoj cel, ktory — skoro zaplanowat go Bog — jest dobrem.

3. KONSEKWENCIJE ZX.A JAKO NIEBYTU

Zaréwno jedna odpowiedz, jak i druga niosa ze soba wiele watpliwos$ci. Jesli zalozy¢,
tak jak chcial $wigty Augustyn, ze zlo nie jest rzeczywisto$cia, a raczej
antyrzeczywistoscia, jaka$ luka, brakiem, nieistnieniem, ,,dziura w zwartej masie bytu”’,
to pojawia si¢ pytanie, czy to nie jaka$ negatywna energia przyczynita si¢ do tej dziury i
skad mogtaby ona pochodzi¢. Kolejna watpliwos$¢ stanowi fakt, ze jezeli szatan okaze sig¢

* G. Herling-Grudzinski, Widzenie nad Zatokq Neapolitariskq — rozmowa z Gustawem Herlingiem-
Grudzinskim, ,,Arcana” 1999/30.

% Chrzescijanin musi uwierzy¢, ze zwiazek pomiedzy grzechem i cierpieniem jest dobra rzecza, ale
takze, ze stopien przyjemnosci i stopien cierpienia dostepny ludzkiemu dos§wiadczeniu zostat
madrze i z miloscia zaprojektowany”. J. Wenham, Tajemnica zla. Czy mozemy wierzy¢ w dobro¢
Boga?, thum. J. M. Glogoczowski, Krakow 1997, s. 47. Zob. takze J.A. Freeman, Bog gra nie fair,
thum. P. Chojecki, Lublin 1992.

® Cyt. za: L. Kotakowski, O co pytajq nas wielcy filozofowie, Tomasz z Akwinu, ,,Tygodnik
Powszechny” 2004/51.

" L. Kolakowski, O pozytkach diabla, [w:] idem, Pochwala niekonsekwencji. Pisma rozproszone
sprzed 1968, red. Z. Mentzel, t. I1l, Londyn 2002, s. 8.
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jednak bytem, to wedtug tej teorii takze on jest dobry® i konsekwencje tego rodzaju
wniosku moga by¢ co najmniej kontrowersyjne. Warto dodaé, ze w potocznym
postrzeganiu chescijanstwa, nie tylko kiedys, ale takze dzi$ (pod warunkiem ze w ogoéle
decyduje si¢ uzy¢ pojecia diabta) postrzegato moce diabelskie niezwykle realnie.

Dla tych, ktorzy rozwiazanie tej odwiecznej kwestii widza w prywacyjnej koncepcji
zta, powinni — jak mowi Kotakowski — stawi¢ czoto jeszcze innemu niebezpieczenstwu:
»Musza ukaza¢ sens w tym samoznoszacym si¢ ruchu zta, a sens ten najoczywisciej musi
by¢ odniesiony do Boga samego, jako ze w Bogu tylko moze by¢ znaleziona racja
stworzenia $wiata razem z jego nedza. To z kolei tatwo prowadzi do sugestii — typowej
dla niektérych teodycei neoplatonskich — ze Bog uzyczyt $wiatu istnienia po to, by sam
moégt rosna¢ w jego ciele”®. W tym rozwiazaniu Bog potrzebuje $wiata, aby mogt siebie
wzbogacaé. Czlowiek za§ w tej koncepcji moze pozostaé wolny w dzialaniu; cheé
postgpowania dobrze moze namnazaé byt (a wige i dobro), postepujac za$ zle — mozna go
niszczy¢. Jednak teoria ta przeobrazita teodyceg w teogonig, czyli w histori¢ dojrzewania
Boga, co wigcej Boga, ktory az do zakonczenia tej ,pielgrzymki ducha” nie bedzie
samowystarczalna doskonatoscia’®.

Negacja ontologicznego sensu zta wydaje sie kontrowersyjna z jeszcze jednego
powodu. Jezeli wszystko, co moze cztowiek uczyni¢, niezaleznie od tego, czy w
konsekwencji okazuje sie to ztem czy tez dobrem, i tak przyczynia sie do ,,dojrzewania”
Boga, to ostatecznie cala historia miniona zostanie usprawiedliwiona. Co wigcej, hie tylko
ta, ktora mingta, ale takze to, co czynimy teraz. Nadzieja na catkowite wykorzenienie zta
w przyszloSci wystawia juz dzisiaj terazniejszo$ci niepokojacy, bo uniewinniajacy
wyrok™.

Zdaniem $wigtego Augustyna, ilekro¢ cztowiek realizuje swoja wolg, moze stworzy¢
tylko zto. ,,Nie ma pokuty bez winy, nie ma winy bez woli, gdzie wina — tam wola [...]"*2.
Wiasna wole — ktora w konsekwencji upadku pierwszych ludzi jest zepsuta — zawsze
uzywamy przeciw Bogu. ,,Nigdy nie jesteSmy wolni w sensie mozliwos$ci wybierania
miedzy dobrem a zlem™™. Jezeli za nasza przyczyna pojawia si¢ dobro, to oznacza to, ze
zaingerowal Bog, obdarzajac nas taska. Z koncepcji tej wynika, ze dobro w
rzeczywistosci nie jest ludzkie, po Upadku nie mozemy go juz uczynié¢. Koncepcja ta
ukazuje nam takze przerazajacy los ludzi. Pierwsi rodzice, korzystajac ze swojej wolnosci,
sprawili, ze wszyscy — zdaniem Augustyna — moga trafi¢ do piekla, bez wyjatku.
Ratunkiem dla nas jest tylko Bog, ktory moze ulitowaé si¢ nad czgsécia i obdarzy¢ ich
taska. Kto bedzie tym wybrancem, t0 wybor wolnej, niczym niezdeterminowanej woli
Boga. Tak wigc wszystko, co cztowiek czyni z wlasnego wyboru, zawsze jest zle. Jest to
wigc korelacja pojecia tworczosci z pojeciem zla. , Kazda zadza — libido sciendi, libido
sentiendi, libido dominandi, pragnienie wiedzy, pragnienie milosci, pragnienie wladzy —
wszystko spotkato si¢ w jednej inspiracji, wszystko, co byto naszym pragnieniem, nasza

8 Por. ibidem.

® L. Kolakowski, Czy diabel moze byc zbawiony, [w:] idem, Czy diabel moze by¢ zbawiony i 27
innych kazan, Krakow 2012, s. 151.

10 |bidem, s. 152.

1 1bidem, s. 154.

12 Swiety Augustyn, Contra Felicem, cyt. za: ks. I. Mroczkowski, Zlo i grzech. Studium filozoficzno-
teologiczne, Lublin 2000, s. 134.

131, Kolakowski, Horror metaphysicus, thum. M. Panufnik, Warszawa 1990, s. 103.
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wola, nasza nadzieja. Albowiem podobny jest cztowiek diabtu, ilekro¢ czyni swoja wolg
[...]”14. Tak wigc zrodlem naszego okrucienstwa, zazdro$ci, podtosci, a takza sztuki,
nauki, milosci stal si¢ diabet. Konsekwencja takiego ujecia stalo si¢ utozsamienie
cztowieka z diablem. Jednak korelacja ta jest tylko pozorna, zarowno w tekstach §wigtego
Augustyna, jak 1 pozostatych myslicieli chrzescijanskich niezauwazalne jest takie
utozsamienie pojgc.

Pozostajac przy rozwiazaniu $wigtego Augustyna i mysli chrzescijanskiej, nalezy
stwierdzié, ze zastanawiajace sa jeszcze inne konsekwencje tego rodzaju rozumowania.
Jezeli bunt diabta polegal na tym, ze chciat on kierowac si¢ wlasna wola, to grzech jest
tozsamy juz z chgcia — niezaleznie od tego, czy zostanie ona urzeczywistniona, czy tez
nie. Stad mozna wnioskowa¢ — wedtug Kotakowskiego — Zze wiasna wola tak samo diabta,
jak i cztowieka jest zlem niezaleznie od kierunku, w ktoérym si¢ zwrdci; zlem jest to, ze
jest ona wihasna. Takie wnioskowanie prowadzi do niewypowiedzianej przez Augustyna,
ale zdaniem Kotakowskiego jasno wynikajacej tezy, ze droga do zbawienia jest jedynie
absolutna biernos¢™. Wydaje si¢ jednak, ze gdyby nie opiera¢ si¢ wylacznie na
wybranych fragmentach z pism $wigtego Augustyna, a na calej jego mysli okazatoby sig,
ze nie zachgca on do biernosci, ale do dziatania, ktore bedzie wynikaé z taski Boga (a jako
ze nie wiadomo, kto ja ma, a kto nie, wszyscy powinni si¢ zachowywac, jakby byli nig
obdarzeni, aby jej przypadkiem nie straci¢). Jednak jest to problem na zupehie inng
rozpraweg.

Jednym z najbardziej przerazajacych elementéow w mysli $wietego Augustyna jest
teza, ktora mowi, ze nieochrzczone niemowlgta badz mate dzieci zostana potgpione na
wieki. ,,Przed przyjeciem sakramentu mate biedne istotki sg catkowicie w mocy szatana i
zashuguja na to, by wraz z nimi podaza¢ do krolestwa ciemnosci. Jest to kwestia
sprawiedliwosci, jako ze miejsce, do ktorego z natury przynalezymy, to otchtan
piekielna”*®. Pomyst ten nie tylko wydaje si¢ niesprawiedliwoscia, bo jakze przez czyjes
zaniedbanie czy zapomnienie ma czeka¢ dzieci wieczne cierpienie, ale takze jawia si¢
tutaj pewne niescistosci. Nic nie wiemy przeciez o chrzcie §wigtego Dyzmy — totra, ktory
umieral na krzyzu obok Chrystusa. Mozemy wigc zatozy¢, ze nie byt ochrzczony, a
otrzymat obietnicg pewnego i szybkiego zbawienia. Augustyn sugeruje, ze nie moglo
oby¢ si¢ to bez sakramentu, ktory odbyt badz w wigzieniu, badz w cudowny sposob na
Krzyzu. By¢ moze jednak mitosierdzie Boga jest tak ogromne, ze nie potepi nikogo.
Koscidt nie mowi ani o jednej osobie z nazwiska, ktéra zostata potgpiona. Nawet los
Judasza nie jest przesadzony.

Koncepcja pustego piekta jest niezwykle modna w ostatnich latach. Kotakowski
sugeruje ponadto, ze przekonanie o potgpieniu dzieci, ktére nie zostaly ochrzczone,
podaje w watpliwos¢ suwerennos$¢ Boga. Jak Zadza ludzka moze by¢ istotniejsza niz
mitosierdzie i wszechmoc Stwoércy? Czy Bog wobec tego faktu jest bezradny’?

14 1. Kotakowski, O pozytkach diabta, [w:] idem, Pochwata niekonsekwencji..., s. 12.

15 por. L. Kotakowski, Czy diabel moze by¢ zbawiony, [w:] idem, Czy diabel moze by¢ zbawiony i
27 innych kazan, Krakéw 2012, s. 180-181.

18 |dem, Bdg nam nic nie jest diuzny. Krotka uwaga o religii Pascala i o duchu jansenizmu, Krakow
1994, s. 109.

7 por. ibidem, s. 110.
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4. PODSUMOWANIE

Problem rozwazan dotyczacych filozofii zta nie jest jedynie rozrywka spekulatywnych
umystow, ale wynika z naszego codziennego do§wiadczenia zycia. Wigkszo$¢ z nas nie
godzi si¢ na to, aby nasze cierpienie, smutek, cate zycie i §mieré nie miaty zadnego sensu.
Aby istnienia powstawaty bez zadnego celu, trwaly bez zadnych prawidtowosci i znikaty
w zupelnej pustce; aby — jak brzmi najkrotsza historia $wiata Anatola France’a — ludzie
,rodzili sie, cierpieli i umierali”*®, Jednak odnalezienie odpowiedzi dotyczacej zrodet zta
oraz wszelkich konsekwencji zwiazanych z tym zjawiskiem przekracza mozliwosci
krotkich rozwazan. Wydaje sig, ze kolejnym waznym elementem na drodze do odkrycia
nastgpnej karty zwiazanej z zagadka filozofii zta jest proba ujgcia ontologicznego
charakteru zta®.
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THE PRIVATION THEORY OF EVIL IN THE INTERPRETATION OF LESZEK
KOLAKOWSKI

Deliberation on the question of evil is not only a problem of every living creature but also a
philosophical conundrum. The problem of evil is one of the key philosophical problems both on
epistemological and ontological ground. The first one indicates an attempt to understand evil as a
phenomenon associated with personal experience. The other way of knowing is the area of
existence, the ontological aspect of evil. This is not an easier way, but it seems to be extremely
interesting cognitively. It seems possible that there are at least three different approaches. One of
them points to the duality of good and evil already characteristic for the Manicheans, the other
aspect indicatesthe primary being of evil, and the last approach, and for this article the most
important is the idea of the non-existence of evil, the evil that has been stripped of its ontological
foundation. This concept is called the privation theory of evil, and it seems that it is one of the rare
and controversial, and at the same time inspiring for various discussions and thoughts. The attempts
to answer the question about the origin of evil and an attempt to answer indicating the consequences
were for the most casesunlimited or directly contradictory. Therefore, |1 would like to focus only on
the selected aspects related to the philosophy of evil, without considering all of the possibilities. The
aim of the article is a brief discussion of the concept of the privation theory of evil, additionally
guided in this particular approach by the thoughts of Polish philosopher LeszekKotakowski, who
points to the dangers and consequences of the denial of the ontological nature of evil.
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