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FILOZOFIA POLITYCZNA JANA KALWINA

W artykule przedstawiono elementy filozofii poligre] Kalwina, powjzane z jego
teologh, zawarte przede wszystkim w jego gtéwnym dziebuka religii chrzecijasiskiej.
Zalozenie wszechmocy Boga stanowito dla niego punktewgjdo rozwaan réwniez nad
zagadnieniami z zasady niereligijnymi, takimi jaltura spoteczestwa, pastwo czy
problem nadiy¢é wtadzy politycznej. Uwagi Kalwina m@j charakter normatywny —
wspolnie z ich pogbiong analiz pozwala to zaliczy je do filozofii politycznej. Jego ndy
miata istotny wpltyw na rozwdj nowoczesnej politykiata pocatek charakterystycznemu
dla nowoczesnai rozdziatlowi pastwa i kdciota, wyksztatceniu gisfery $wieckiej oraz
zasadzie kontroli wobec sprawaych wiadz..Punktem wyjcia dla tych rozwzan byta
doktryna postlapsarianizmu, przede wszystkigdaby jej nasgpstwem radykalny rozdziat
sfery nadprzyrodzonej (sfery taski) od sfery zieimsknatura). Ché Kalwin nie stworzyt
calcsciowego sytemu prawa natury, to jego rozamia dotyczce tej kwestii znaego
wplynely na mylenie polityczne. Gdy przyjmie i ze nowoczesna filozofia polityczna
rozpoczyna si wraz z odrzuceniem Objawienia i oparcieng 8iytacznie na racjach
rozumu, mana stwierdz, ze Kalwin jako teolog nie ma zgqzadnego zwizku. Przeciwny
punkt widzenia zaktada natomiaste poznanie nowoczes§w nie jest maliwe bez
zagkbienia s¢ w zapocatkowary przez Kalwina tradyejreligijng. Uwaza sk, ze to, co
zostalo posiane jako reformacja, wykietkowato palinie w postaci antyrojalistycznych,
wolnaosciowych ruchéw, zmieniggych rozumienie polityki. Poraizy tymi dwoma
skrajnymi stanowiskami: tym, ktére odmawia Kalwiriomptywu na nowoczesnpolityke,

a tym, ktére ten wplyw przecenia, réie sie cate spektrum pozycji goednich, wedtug
ktérych teologia Kalwina i powkzana z nj filozofia polityczna odegraly istogn ale

bynajmniej nie jedys role w rozwoju nowoczesnej polityki. Niniejszy artykuliesci sie w

tym witadnie spektrum.

Stowa kluczowe Jan Kalwin, wspdlnota polityczna, wtadza, taskaay prawo natury.

1. WPROWADZENIE

Przedmiotem zainteresowania filozofii polityczneg nest to, jakswiat polityczny
faktycznie wyghda, lecz raczej to, jaki By powinien. Inaczej moéwc, pole jej
zainteresowania okélja bardziej kwestie normatywne zniempiryczne. Jakie as
uzasadnione i sprawiedliwe cele, do ktérych haldazy¢, jakimi srodkami mana te
uzasadnione i sprawiedliwe cele gagih¢ —to fundamentalne pytania, na jakie filozofia
polityczna prébuje odpowiedzieStanowa one przedmiot dyskusji rélcieli i filozofow
politycznych od czasow stargtnych do wspoiczesnych. Filozofia polityczna nie
ogranicza s do definiowania fundamentalnych waitdi zasad, zajmuje sitakze analia
gtéwnych pogé istotnych dla polityki. Czy zatem Jan Kalwin (150%64) byt twérg
filozofii politycznej? Trudno wyobrazi sobie postg ktéra wyraataby weksz niz on
dezaprobat dla filozofii. Jednak krytykowat filozo§i przede wszystkim za jej rolw
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scholastycznej teologii. Jego gwaltowtojako przedstawiciela fideizmu wynikata z
przekonaniaze racjonalizm niektérych scholastykéw wyparhdro$¢ bozg zawarg w
Biblii, ze filozofia przestonita przestanie zawarte w Objaniil. Lektura gtéwnego dzieta
Kalwina, Nauki religii chrzécijasiskiej oraz komentarzy do kg biblijnych pokazuje
jednak,ze nie odmawiat on znaczenia filozofii, alezgh raczej do umiejscowienia jej w
naleznym jej miejscu, to znaczy w odniesieniu do sprasnmskich. Kalwin byt przede
wszystkim teologiem i prawnikiem, ale bykteenesansowym humanistpozostajcym
pod wplywem myli filozofow staraytnych. Przy okazji rozwan teologicznych,
dotyczicych Boga, grzechu czy ludzkiego przeznaczenigséécz nich pdwigcit
zagadnieniom, ktére stanowity przedmiot analizyoZdféw staraytnych, takim jak
paistwo czy natura. W pismach Kalwina ama zatem znaf€: wskazdwki co do pozycji
i roli witadzy $wieckiej oraz jej relacji z kawiotem, postulat kontroli sprawagych
wladz, odniesienie do problemu tyranii.

2.PANSTWO Z KONIECZNO SCI, SPOLECZENSTWO Z NATURY

Jan Kalwin reprezentowat drgigfale reformacji, byt jednym gtéwnych tworcow
protestanckiej tradycji reformowanej. Zasdyjako autorNauki religii chrzécijasiskiej
(pierwsze wydanie w 1536 r.), dzietagdgcego prébh ustandaryzowania teorii
protestanckiej, porownywanego niekiedy 8ammy teologiczn€fomasza z Akwinu.
Przept i rozwinat gtdwne zatgenia myli Marcina Lutra, ch6é wprowadzit do nich
réwniez elementy polemiczne, dotygz chociaby pozycji wladzy swieckiej i jej
stosunku do kiiota. Charakterystyczne dla protestantyzmu byloekgponowanie
dogmatu o grzechu pierworodnym (postlapsarianizeyigzanego z nim przekonania o
dogkbnym skaeniu natury ludzkiej. Statagsbna tym samym niezdolna do nii Boga,
co w $wiecie wyraato st wylgczrg sklonndciag do zta. Dobro dziato sinatomiast
wytacznie za spragvtaski Boga. ROwnieludzkie zbawienie pozostawato od niej zale
i nie miato zwizku z dobrymi uczynkami. Jak wierzono, Bog predestyat znanych
tylko sobie ludzi do zbawienia. W protestantyzmigprzeciwieistwie do obowjzujacego
wowczas tomizmu, nagtito wyrazne oddzielenie faski bej, odnoszcej st do
dziedziny ludzkiej duszy, od naturalnego statuswiata i ludzi, pozostarego
naznaczonym dziedzictwem grzechu pierworodnego.

Wobec tego stanu rzeczy koncepcja wtadzy politgenie mogta by rozwazana w
oderwaniu od postlapsarianizmu. Pozostawata wazwi z ludzlg kondych, bedaca
nastpstwem upadku pierwszych rodzicéw. Wedtug Kalwingbec obecnego w ludzkim
Swiecie zta rad swiecki jako narzdzie dyscyplinujce stawat s konieczndcis.
Podyzajac zaswietym Augustynem w komentarzu do Pawtowego listu dgrian, pisat,
ze rzd ustanowiony zostat przez Boga, by powstrzymywamowo¢ niegodziwych i
zapewnt spokoj i ochroa niewinnynt. Koncepcja sfery politycznej pozostawata w
zwigzku z zapocgtkowary przez Marcina Lutra, a pagfiong przez Kalwina, dychotonpi
natury i faski. Natura cztiowieka za spragrzechu pierworodnego ulegta nie zranieniu,
jak to przedstawiat tomizm, lecz zupetnemu zepsutiudzki rozum i wola staty si
wtadzami zepsutymi, dlatego nie sposéb byto nédwiprawdzie ludzkiego poznania i
wolnosci dziataa ludzkich. Rozum bezradny w kwestii poznania pravest slepy i
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pozbawiony wiedzy, nie me wiec wskazywd woli rzeczy prawych, przez co cztowiek
nie jest w stanie czyéidobra. Rozum tkwi w bHzie, dlatego te wola jest zepsuta. Z
tego gebokiego pesymizmu antropologicznego wynikata tezeieyze, lgdagcej wyrazem
bozej faski, jako jedynej zasadzie zbawienia oraz @waetgciowosci ludzkich
uczynkéw. W tak ugtym porzdku zbawienia prawo natury wydawatoe sibedne,
rozwazane byto jako nieodnosee s¢ do kwestii zbawienia, a waygznie dodoczesnoi.
Stanowisko to mialo zwrek z teor dwdch krélestw, opaftna zerwaniu jedrici
pomigdzy $wiatem naturalnym i nadnaturalnym. Cel krélestwatthwego, zbawienie
poprzez wiag, nie hczyt sk z celem krolestwa ziemskiego— naturalnyiyciem
czlowieka. W krolestwie duchowymady nalezaty do stowa bgego,$wiat doczesny miat
funkcjonowa na podstawie prawa natury i prawa stanowiofiego

Paistwo stanowito elementviata ziemskiego, dla ktérego nogrmpostpowania miato
stanowé prawo natury. Kalwin definiowat prawo natury jaloakesy forme prawa
bozego, uosabigrego sprawiedliwg — zasad i cel wszystkich praw. Jak wierzyt, prawo
natury byto wyrazem woli Boga (woluntaryzm), odbityv ludzkich umystach, cligego
rozumienie zaciemnialo dziedzictwo grzechu pierwioegS. Wola natomiast
pozostawata zupetnie niezdolna do jego przestriagalako odzwierciedlenie prawa
bozego prawo natury istnialo jeszcze przed upadkierarwsizego cztowieka. W
przekonaniu reformatora Bog stworzyt Adama ze zokdia rozumienia i przestrzegania
prawa natury, a zatem ze znajcwig i odpowiedzialnécia zen wynikajaca. Grzech
pierworodny zaciemnit ludzkie pojmowanie prawa mgptucha® cziowiek pozostat
zobowhzany do jego przestrzegania. Inaczej mygwikiedy Adam zgrzeszyt, zatracit
zdolnai¢ poszanowania prawa natury, ale nie oznaczalzetapstat z takiego obowdku
zwolniony. Potomkowie Adama odziedziczyli zaréwneg¢ deprawaej jak i
zobowgzanie wobec prawa natury. Z powodu grzechu pierdioego ludzie nieustannie
podejmowali préby rewizji i przeksztalcania prawatury w celu dostosowania go do
swojej upadiej woli. Zaciemnione przez grzech romme prawa natury bylo przyczyn
objawienia go w postaci prawa4sgo (Biblia), koryguicego niewtaciwe wysitki natury
ludzkiej. Poniewa deprawacja zaktocita ludzkie postusgivo jako takie, zaréwno
wobec prawa natury, jak i prawa4sgo, sid uzasadnienie Kalwina dla stosowania prawa
stanowionego przez gd swiecki i jego rola jako czynnika zabezpiecgaggo przed
skutkami ludzkiego upadRu

Kalwin okreslat prawo natury Iex naturae, natura dictatiako prawo moralne jako
naturalny porgdek faturae ordd i swiatto natury, ché calagciowego systemu prawa
natury nie opracowat . Uwat, ze wskutek grzechu ludzki rozum nie jest w stanizngd
calego dobra, a prawo natury jeStiattem seégajgcym jedynie na tyle daleko, by

3 J. HervadaHistoria prawa naturalnegoPetrus, Krakow 2013, s. 130.

“Ibidem 131.

5 J. Calvin,Institutes of the Christian Religipttum. H. Beveridge, Hendrickson Publishers,
Peabody 2008,Book 1V, Ch. 20:16.

6 L.S. KoetsierNatural Law and Calvinist Political Theorrafford Publishing, Bloomington
2004, s. 66.

7 D.B. ForresterRichard Hooker 1553—-160QQw:]History of Political Philosophyred. L. Strauss, J.
Cropsey, Rand McNally, Chicago 1963, s. 349-350. ,Braralne — pisat — [...] jest prawdzjw
wieczmy zasad sprawiedliwdci, nakazag ludziom wszystkich narodow i czaséw, pragych
ksztaltowa swojezycie zgodnie z wal Boga. Jego wieczn niezmienn wolg jest, abymy
oddawali mu cz& i wzajemnie sj mitowali” (J. Calvin,Institutes.., Book IV, Ch. 20:15).
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cztowiek mégt zosta rozliczony za swe czyny. Prawo natury sprawiattema ze
cztowiek nie magt czéisie zwolniony z odpowiedzialrigi. ,Celem prawa natury — pisat
—jest [...] ogd sumienia, rozréniajagcy pomedzy tym co sprawiedliwe i niesprawiedliwe
na tyle dostatecznie, by przeamiadomienie ludziom ich wkasnego statusu, pozibach
pretekstu niewiedzy'Rozdziat natury i taski, uczynienie prawa naturpdgtavy
funkcjonowania rzeczywisfai ziemskiej, stanowit uzasadnienie dla separaajciota i
paistwa, co nie bylo jednak réwnoznaczne z separpepstwa i religii. Kalwin w
rozwazaniach na temat gdu swieckiego, jak sam przyznawat, zajmowat stanowisko
posrednie pomjdzy ,barbarzyicami”, czyli anabaptystami, ktérzy chcieliby obaken
wszelkich form wladzy ziemskiej, a ,pochlebcamigkst, wychwalajcymi ich wiadz
bez umiarkowania, czyli luteranami. Nie godzit sj z jednej strony, z brakiem wiadzy
Swieckiej i oparciem porgdku spotecznego watznie na Ewangelii, z drugiej — z
podporadkowaniem kéciota wladzy swieckiego ksicia. ,Nie naley taczy¢ wiadzy
duchowej iswieckiej — stwierdzat —gsone od siebie wyeaie oddzielone”, chiokosciot i
paistwo nie § sobie przeciwné. Rzd polityczny i rad kascielny w opinii Kalwina nie
réznity si¢ w swej istocie, lecz celach, ich natura byta bejdanalogiczna i przeciwna.
Rzad duchowy jest tak samo niezimy do zycia kdiciola, jak rad polityczny do
sprawnego funkcjonowania spofetigava. Rodzaj wiadzy obecnej wdaiele mae nost
przydomek ,duchowa”, ale to nie zmienia jej chaeatti nie czyni czyrh diametralnie
réznym od whadzyswieckiej. Oba rodzajegsnarzdziem dyscyplinujcym i ochronnym
zarazem. tad, definiowany jako ,dobrze uregulowarsyroj, ktory wyhcza wszystko:
zamieszanie, nieuprzejitg upoér, wrzaski i roztamy”, miat ygtdwnym celem rgdu
zaréwno religijnego, jak i politycznedlo Wobec tego uzasadniona wydaje sivaga o
silnej $wiadomaci politycznej w myli Kalwina. W odniesieniu do jego eklezjologii
mozna wicz mOwt o polityzacji kdciota, przy jego jednoczesnym odseparowaniu od
polityki . Spoteczné ludzka, w tym kéciét —wydaje s mowic Kalwin —nie
przypominata czegp co raz ustanowione, trwa nieprzerwanie, wymagéakc statego
sprawowania wiadzy. Podobnie jak fad wszedhta zachowywany byt przez aktywne
panowanie Boga, tak paigek ludzki, jgli nie miat s¢ st domen chaosu, musiat gy
podtrzymywany instytugjwiadzy.

Jak wspomniano Kalwinowi nie odpowiadalo ani staiséw luterandw, ani
anabaptystow, rozédienie przez niego wiadzy duchowegwieckiej stzyto w istocie
zachowaniu kadej z nich i obaleniu pogllu, ze wladzaswiecka jest ztem, a duchowa —
jedynie formy perswazji>. Rozdziat 20 czwartej kaiji Nauki religii chrzécijasskiej
poswiecony wiladzy $wieckiej, jest przede wszystkim polemikz anabaptystar

8 J. Calvin,Institutes.., Book Il, Ch.2:22

%lbidem Book IV, Ch. 20:1.

19bidem

11'5.S. WolinPolitics and Vision. Continuity and Innovation in $t&n Political Thought
Princeton University Press, Princeton 2006, s. 153.

12bidem s. 153-154.

13 pierwsi reformatorzy protestanccy w swej krytyagd{ota katolickiego odwotywali si
pierwotnej koncepcji kixiota jako spoteczrimi, pohczonej wizami wiary i zjednoczonej we
wspolnym dzeniu do zbawienia. Ten nacisk na wspélnotowy wyrk@ciota nawizywat do
dyskusji z okresu wczesnego chid@nstwa o wyszaici formy spotecznej nad fompolityczn.
Forme spoteczn charakteryzowat brak realnych struktur wiadzy, ikggucy z zatagenia,ze ludzie
mog zy¢ w sposob upoedkowany w spoteczrioi bez konsekwentnego stosowania wtadzy, by
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nazywanymi przez Kalwina ,fanatykami” i ,barbafmami”. Anabaptyci wszelki
porzzdek ziemski, w tym wtadzi wiasnag¢ prywatry, uwazali za sprzeczny z Ewanggli
Zakazywali chrzé&cijanom petnienia urdow i sprawowania wiadzy politycznej,
powolujgc sk na stowa ewangelisty tukasza (22, 24-27), dagyezpierwszastwa
(,Powstat t& migdzy nimi spor o to, ktéry z nich jest wa@ejszy. Wtedy Jezus im
powiedziat: «Krélowie narodow panryjnad nimi, a ich whadcy gs nazywani
dobroczyicami. U was tak by nie mae. Ale najwaniejszy z was niech colzie jak
najmtodszy, a przefmny, jak ten, ktéry ustuguje»”). Dla Kalwina stow& nie negowaty
zasadnéci wiladzy krolewskiej jako takiej, zaprzeczaly jedy jej apostolskiemu
charakterowi*. Wizja poradku spotecznego anabaptystow w oczach Kalwina ugiteod
za anarchd, a oni sami, ze swym pragnieniem spoteéznbez wtadzy, podobni byli —
jak stwierdzat —do ,szczuréw w stomi€’ Jako przeciwwag dla argumentacji
anabaptystow przytaczat stynny fragment Pawtowésto Ido Rzymian (13, 1-3) (,Nie
ma bowiem wiadzy, ktéra nie bytaby od Boga; leczdea ktora istnieje, zostala
ustanowiona przez Boga. Dlatego ten, kto sprzecsigawtadzy, wyst¢puje przeciw
porzzdkowi Boga, a ci, ktérzy wyspuja przeciw poradkowi, sami na siebidciagaja
kare. Sprawugcy wtadz nie wywotup leku u tych, co dobrze czypiale u tych, ktérzy
czyni zle").

Nie bedzie przesagstwierdzenieze Kalwin sakralizowat wladgzjako taky. Czlowiek
nie mae watpi¢, przekonywatze wiadza polityczna jest nie tylkgwigcona i legalna,
ale ,najbardziej fwiecona i najbardziej zaszczytna” od wszystkiego, co dagine jest
cztowiekowi w ramach jego doczesnegaia. Wiadza pochodzi od Boga, a sprayayj
ja ciesa sie boskim autorytetem, g nalery im sie szacune¥. Sprzeciw wobec wladzy
réwnoznaczny jest buntowi wobec Stwoércy, ustana@nu rad swiecki jako pomoc
upadtej ludzkéci. Rzd, stojcy na stray przestrzegania prawa natury, w przekonaniu
reformatora potrzebny byt ludziom nie mniet pehleb i wodaswiatto i powietrze”. Jego
podstawowym zadaniem byto zabezpieczenie kultgirehrzecijanskiej przed wrogami

cztonkami grupy spotecznej, ale nie politycznejndencije te przybraty radykajriorme we
wspotczesnym luteranizmowi ruchu anabaptystéw. Domvata vérod nich troska o zachowanie
czystdci spotecznéci ich kasciota paréd — jak twierdzili — ,brudnego”, skanego grzechem
Swiata. Anabaptici starali s oskgma¢ ten cel poprzez izolagjswych spoteczrigi i zaprzeczenie
istnieniu jakichkolwiek ich zobowrai wobec porzdku politycznego. Innymi stowy — ,spoteczny
charakter ich jedrimi miat by¢ zachowany dzki unikaniu kontaktu z ,politycznym” otoczeniem.
Krétka i brutalna dyktatura anabaptystow podczagmyvohtopskiej pod dowddztwem Thomasa
Mintzera wykazywata powinowactwo z podstawowymaiaé ruchu, ché pozostawata sprzeczna
z anabaptystycznym ideatem unikania przemocy. Zwol&w Thomasa Mintzera motywowata
tasama nienaié do $wiata, przez ten sam antypolityczny impuls obecryokojowej wersji
anabaptyzmu. Zamiast szukania ucieczki od ,ztggoata, mintzerici reagowali w spos6b
podobny do niektorych siedemnastowiecznych gruptptskich: za pomac,, $wigtej przemocy”
pragreli pokona skorumpowanywiat, wykorzené z niego b¢dne elementy i przeksztadojio na
wz0r czystej komuniswigtych. W krwawej czy pokojowej formie statym elememttej

mentalndci byta antypolityczné¢ (ibidem s. 148-149).

14 7. Calvin,Institutes.., Book IV, Ch. 20:7.

BSbidem Book IV, Ch. 20:5.

18lbidem Book IV, Ch. 20:4. Kalwin przywotywat reilzy innymi cytat z ksigi Przystéw (8, 15—
16): ,Ze mny rzadzg krélowie i wtadcy wydaj sprawiedliwe prawa. Ze mrsprawuj wiadz
ksigzeta i dostojnicy sdza na catej ziemi”.

”
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zewretrznymi, jak i przed wewgtrznymi zagraeniami lekcewzenia, profanacji czy
publicznego blganierstwa’. Rzd swiecki miat shezy¢ temu, ,aby, spokdj publiczny nie
byt zaktécany, aby wiassoé kazdego cziowieka byta bezpieczna, aby:da czlowiek
moégt uczciwie handlowa z innymi, aby mogly si rozwija¢ uczciwa¢ i skromndaé;
krotko méwic, aby mogta istnie publiczna forma religii p&rdd chrzécijan oraz
cztowieczéstwo pdrod ludzi™®  Wzigwszy pod uwag zalwenie Kalwina o
wszechmocnéei Bogd® jako przyczyny wszystkiego oprocz grzethujego silnie
zdeterminowas wizje $wiata, rad swiecki nie mogt by kwesth przypadku czy
zwyktym, ziemskim aparatem opres;ji

Odkrywanie przez cztowieka prawa naturygdirego inm formg Objawienia,
dokonywato s} wspolnym wysitkiem ludzkiego rozumu i sumieniaoétowo ,$wiatto
natury” odbierato gtéwnie sumienie w postaci pragczporuszé??. Istnienie w ludzkim
umysle swiadomaci prawa natury zdradzata ludzka sktokihdo zycia w spoteczéstwie.
Cztowiek,w odniesieniu do pasdku doczesnego, wydawakgnie¢ zapisane w unije
0go6lne wzorce pordku obywatelskiego i uczcivioi;,[...Jcztowiek — pisat Kalwin — jest
Z natury zwiergciem spotecznym wykazuje instynktogvskionngé¢ do piebgnowania i
ochrony spofec#estwa; a zatem widzimyze w umystach wszystkich ludzi zawartg s
wrazenia obywatelskiego tadu i uczciwa’ 2% Spoteczéstwo w ugciu Kalwina miato
zatem charakter naturalny, opieralo¢ sha wigciwym cziowiekowi instynkcie
spotecznym, tym samym, o ktérym pisat Arystotel@atem, zauwzal Kalwin, gdy
niektorzy z ludzi dopuszczali ¢sirabunkéw i morderstw, inni postrzegali to jako
niesprawiedliwéé®. Sprawiedliwgé byta istoy prawa natury, miata charakter
naturalny®. Std brata st ogdélna zgoda zaréwno spotfeasgew, jak i jednostek na to, by
przyjmow& prawa oparte za zasadzie sprawieddisvad im podleg&. Sprawiedliwgc,
wyrazana w mitdci blizniego, stanowi miata nienaruszainzasag prawa stanowionego
w kazdym miejscu i czast® Cztowiekowi wigciwe bylo bowiem naturalne poczucie
sprawiedliwgci i porzdku spotecznego, obywme st bez wskazéwek uczonych
prawodawcOow. Zdaniem Kalwina byt to kluczowy dowéd to, ze nikt nie zostat
pozbawionys$wiatta rozumu w stosunku daycia doczesnedd Prawo natury istniato
zatem, lecz nie bytéwiattem pochodzcym z dokonanego przez cztowieka poznania, lecz
darem Boga ukazagym cztowiekowi Jego wef®.

Grzech pierworodny zaklécit jednak spotegzmatue cztowieka. Koniecznym
elementem dyscyplinggym, umaliwiajacym funkcjonowaniezycia spotecznego, stata
sie wladza swiecka . Idc za wskazoéwkami Biblii, Kalwin nie faworyzowahdnego
ustroju; w jego przekonaniu kda forma rzdu, respektujca sprawiedliwét, mogta

17, Calvin,Commentary on DanigVol. 1, Ch. 4, Daniel 4:1-3.
18 J. Calvin,Institutes.., Book IV, Ch. 20:3.
9bidem Book I, Ch.16:3; Book II, Ch.4:6.
20pidem Book I, Ch.14:16.

21S.S. Wolinop. cit, s. 162.

22 3. Calvin,Institutes..., Book 1V, Ch. 20:16.
23pidem Book Il, Ch. 2:13.

2Ybidem

25 Ibidem, Book IV, Ch.20:16.

26lbidem Book IV, Ch. 20:15.

2"Ibidem Book Il, Ch.2:13.

28 J. Hervadagp. cit, s. 132.
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zosta uznana za odpowiedniSparéd trzech ustrojéw, rozwanych przez stavgtnych:
monarchii, arystokracji i demokracji, preferowaystokracg ze wzgédu na jej péredni
charakter. Jak stwierdzat, nie jest to ,wladza samsobie, jak monarchia”, ktéra fatwo
moze sta si¢ tyrani, ani czysty rad ludowy w postaci demokracji, sklonny do anarchii,
lecz ustroj, ktérego gtéwna zaleta tkwita w #wosci narady i wspdlnego edu.
Preferencja dla arystokracji miata kontekst posidaanski. ,Biorac pod uwag wystpki

i wady ludzi — pisat — bezpieczniej jest i bardzzeignie, jeli rozni dzwigaja rzady,
kiedy mog sobie wzajemnie towarzysgypouczé si¢ i upoming; i zaden nie dysponuje
mozliwoscig poéjscia za daleko, inniascenzorami i nauczycielami hamaymi jego
ekscesy®. Wzajemna kontrola i upominanie stanéwniaty zapog przeciw arogancji
rzadzacych. Kalwin wierzyt w nie tak bardzae zapis o ,braterskiej poprawce” ggzony
zostat do konstytucji kaziota w Genewie. W 1557 r. utworzona zostata Maga#® ktorej
zadaniem bylo upominanie gdzacych na tajnych, cokwartalnych posiedzeniach
.braterskiego wsparcia”.

W ujeciu reformatora postusastwo rzdzacym stanowito konsekwengjraktowania
wladzy jeszcze w kategoriach sakralnych jako pozioe, wprawdzie pgednio, ale
jednak od Boga. Kalwin okéat wicc rzzdzacych ,jako ministrow i ambasadorow
Boga®®. Panujcy — pisat — jest ,ojcem swojego kraju”, ,pastordumdu”, ,opiekunem
pokoju”, ,prezydentem sprawiedliwoi’, ,obroficg niewinngci’3. Te wszystkie
szlachetne przymioty wiadzy wynikaty z jej boskggnezy, jednak mowa byta tu nie o
osobie, lecz urdzie. Kalwin, na wzor starotestamentowy, traktovegrawugcych
wladz jako jej dziezawcdw z woli Opatrzniei i nie ich osoba, lecz instytucja (kréla,
ksiecia czy zgromadzenia) standwmiata obiekt szacunku i postusstwa. Reformator
odr&niat rzad prawowity od tyranii, chbpoczitkowo przekonywatze réwnie: tyranom,
sprzeniewierzacym sk swojemu powotaniu do troski o wolioi bezpieczéstwo ludu,
nalezy si¢ szacunek, zwagwszy na bosk proweniengi sprawowanej przez nich
funkciji®2, a i sama osoba tyrana nie mogta dyietem przypadku, zvigwszy jak wiellg
wage reformator przywizywat do dziatania Boga swiecie. ,Totez — pisat w komentarzu
do psalmu —naly réwniez mie¢ na uwadzeze wszystkie zdarzenia majmiejsce za
sprava bozej Opatrznéci i ze nic nie dzieje si przez przypadek. [...] B6g, podiug
swojego wiecznego zamiaru, zgdza wszystkim w taki sposébge nic nie mae by
uczynione, jak tylko z jego woli i ustanowientd” Kalwin powielat przekonanie
Augustyna o opresyjioi wiadzy jako znaku bi@go gniewu ikarze za grzeclyZalecat
w takiej sytuacji postagvpokornej biernéci: ,[...] jesli jestesmy okrutnie deczeni przez
dzikos¢, jesli jestesmy drapienie sphdrowani przez chciwych, czy zamuosch, jali
jestémy zaniedbani przez lenistwo, stowem,slijejestesmy przdéladowani dla
sprawiedliwdci przez bezbimego i $wietokradczego kstia, najpierw przywotajmy
wspomnienie naszych dutéw, ktére bez wtpienia Bég kae takimi biczami. W ten

29 J. Calvin,Institutes..., Book IV, Ch. 20:8.

30 bidem Book IV, Ch. 20:22.

31lbidem Book IV, Ch. 20:24.

$2bidem Book IV, Ch. 20:26-27.

33 . Calvin,Commentary on the Book of Psajism. Rev. J. Anderson, t. 4, Christian Classics
Ethereal Library, Grand Rapids,Ps. 115: 3, s. 3ttf;/lwww.ccel.org/ccel/calvin/calcom11.pdf,
23.04.2013; Ideminstitutes.., Book IV, Ch. 20:25.

34 7. Calvin,Institutes.., Book IV, Ch. 20:25.
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spos6b nasz niecierpliwg¢ okietzna pokora. | wspomnijmyze nie do nas naig
uleczenie tego ztaze wszystko, co nam pozostaje, to btagapomoc Boga, wekach
ktérego g serca krélow i upodobania krélesfiz” W komentarzu do ksji Daniela
dowodzit jednakze pycha i okrucigstwo nie § godne boskiego pochodzenia wtadzy i
bywajg szybko ukrécone, jak pokazywat przyktad biblijnegala Nabuchodonozora,
ukaranego przez Boga sprowadzeniem do stanu zwegn. Drzewo z proroczego snu
Nabuchodonozora interpretowat jako symbol instytu¢adzy, ustanowionej przez Boga
dla payteczndci ludzi, ich ochrony i bezpiec#stwa, na wzor drzewa w przyrodzie,
dostarczajcego pokarmu i schronienia dla ptakéw i zwigtz Symbol ten odnosit jednak
réwniez do tyrandw, ich rgdy wydawaly mu s, mimo wszystko, lepazperspektyw niz
anarchid’.

W miar nasilania s aktéw agresji w stosunku do francuskich wyznawcéw
kalwinizmu (hugenotéw) reformator zrewidowat niessgoje stanowisko w kwestii tyranii
i oporu wobec niej. Migj sprzeciwu wobec tyrana powierzat nie ludowi czy
pojedynczym, prywatnym osobom, lecz pochmyzn z wyboréw magistratom
(populares magistratys Kalwin uwazat ich za kontynuatorow spafiskich eforow,
rzymskich trybunéw ludowych i atekich dekarchéw, powotywanych w corocznych
wyborach do upominania samowoligdzacych®.Nie tylko prawem, ale i obowikiem
magistratéw miato by przeciwstawianie siprzemocy i okrucigstwu (tac.intercedere—
‘przechodai pomkdzy’) kréla, w przeciwnym razie —pisal —,0szukao zdradzaj
wolnoé¢ ludu, wiedzac, ze baym zaradzeniem ustanowieni zostali jej strékami”®.
Stowo intercedereoznaczé mogto szerokie spektrum dziatad werbalnego upomnienia
do fizycznego sprzeciwu; Kalwin nie precyzowat tejvestii, wspominat tylko o
Jpewnych dziataniach®Magistres popularesieli reprezentowd pochodacy z
wyboréw, nizszy rodzaj wtadzy, shacy ochronie wolnéci i bezpieczéstwa ludzi.
Magistraci mieli stanowi rodzaj buforu, zabezpiecaapgo spoteczestwo przed
naduyciami ze strony pastwa.

Nacisk potaony przez Kalwina na kwesttadu we wspélnocie politycznej sktaniat go
w konsekwencji do przyznaniae nawet tyrania zachowywata elementyduz i pod
pewnymi wzgédami byla korzystniejsza dla spoleaggva ng anarchia. Kalwin
przedstawiat relagjrzadzacych i radzonych z jednej strony jako zasadniczo politygzn
opart na normach prawa natury, z drugiej —-gedat obie strony w relagjz Bogiem.
Wiadca traktowany byt jako pelgy przefciowo boski urad wiadzy i odpowiedzialny w
tej kwestii przed Bogiem, lud natomiast winny bylykenywania jego polede
Postuszastwo byto zatem obowkkiem zaréwno politycznym, jak i religijinym. Na
poziomie ludzkim wspieralo realizgcj celow cywilizowanego spotecastwa
(sprawiedliwgci), na poziomie religiinym shyto poszukiwaniu wiciwej relacji z

35 bidem Book IV, Ch. 20:29.

36], Calvin,Commentary on DanigVol. 1, Ch. 4, Daniel 4:13-16.

37bidem

38 Q. Skinner;,The Foundations of Modern Political Though2:The Age of Reformation
Cambridge University Press, Cambridge 2004, s. 232.

39 J. Calvin,Institutes.., Book IV, Ch. 20:31.

40W. R. Stevenson, JiCalvin and Political Issuegw:]The Cambridge Companion to John Calvin
red. D.K. McKim, Cambridge University Press, Cambe@§04, s. 184-185.
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Bogiem ( wiadzaswiecka miata chrowi kosciét od zagraen)*:. W wypadku tyranii
dominugcy byt element religijny. Tyrania potraktowana zdat przez Kalwina jako
srodek baego gniewu, stipcy ,biczowaniu” spoteczri@i za popetnione grzechy.
Pojawienie si tyrana miato sktania ludzi do rachunku sumienia i poczucia winy.
Stosunek midzy obywatelem i tyranem nie nat zatem do poziomu politycznego,lecz
do kategorii ,niebieskiej”, poniewgpojecie grzechu,dczace tyrana i poddanych, nie byto
(i nie jest) kategogi polityczrg*2. Pomimo intencji Kalwina, by uzasadrpostuszéstwo
wobec tyrana, efekt jego rozumowania okazat@imienny od zamierzonego. Z racji
niezwykiego charakteru tyranii nakto ja wyizolowa& z normalnych stosunkow
politycznych. Tyran, podniesiony do roli boskiegoosfannika, chloszezego
grzesznikow, petni migjzasadniczo apolitycanGrzech jako taki nie przynaig bowiem
do stosunkéw politycznych. Tendencja do wyprowadzayranii poza zwykte stosunki
polityczne pojawiata gi ponownie, gdy Kalwin rozwat problem postuszstwa. W
postuszéstwie wobec tyrana lojalny poddany postrzegany frglede wszystkim jako
grzesznik, wypetniacy obowigzki wobec Boga, a nie wobec spotetzisva.
Postuszastwo tyranowi bylo jednak ograniczone nakazami smai to znaczy przez
inny czynnik pozapolityczny. Chocdiasumienie tworzyto bezgoedni zwihzek medzy
jednostly a Bogiem i tym samym umnibiwiato obefcie politycznych relacji poradzy
wladca a poddanymi, to jednak stwarzato pawea zagraenie dla nieograniczonych
roszczé tyrana. Sumienie to pgjie religijne, jednak w koncepcji Kalwina wykorzgse
zostato w celach politycznych, bez ograniczania jegsadniczego znaczenia. W pewnym
sensie dziatanie sumieniastanowito odpowied wtadz; rzadzacy miat do czynienia z
jednostly jako obiektem przymusu w padku politycznym, jednak protest sumienia
wobec tamicego prawa boskie i ludzkie tyrana stanowit wygzoezpdéredniej relacji z
Bogiem. Tym samym & sumienia” czynit z osoby politycznie zaangavanego
obywatela, ktory ze wzegtiow religijnych i ludzkich nie stosowat esido polece,
sprzeciwiagcych sé prawu natury (réwnoznacznemu objawionemu w Bilgliawu
bozemu).W ugciu Kalwina paradoks polegat @ na tym,ze sumienie sprzeciwiato¢si
tyranii, uznawanej za wyraz bego gniewuze wypetniato tym samym oboygzek wobec
Boga (tyran famat wszak prawo 4®) i przypominato wladcy o prawdziwej naturze jego
urzedu — realizacji zasady sprawiedlived, bedacej kwintesengj prawa naturd?.
Kluczowa pozycja w teorii oporu Kalwina przeznacaorostata zatem dla ludzkiego
sumienia w img integralndci politycznej, bronicego prawa h@ego. Koncepcja oporu
wobec tyranii u Kalwina wykazywata tym samym,el8z3 niz u innych reformatoréw,
wrazliwos¢ na implikacje polityczne. W istocie motywowana dybna racjami nie
religijnymi, lecz politycznynfi®. Projekt uredu magistratéw miat charakter polityczny,
ich sprzeciw wobec przemocy tyranodw i ochrona luzidiezaty w istocie od aglu ich
sumienia. Pod koniegycia reformator zacg sktania si¢ ku przekonaniuze relacja krola
z poddanymi powinna mie charakter bardziej sformalizowany -na wzor
starotestamentowych przymierzy, zawieranych gday krélami i ludem izraelskim.
Uwazat, ze przys¢gi koronacyjne i prawa krajowe twarzaki rodzaj uméw, ktérych

“bidem s. 167.
“lbidem s. 168.
“3bidem
“Ibidem
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krélowie powinni przestrzega inaczej méwic, powinny one b§ chronione przed
arbitralm wola rzadzacegd®.

W ujeciu Kalwina zasadnicze zadanie polityki polegato zzgpewnieniu spdjrigi
spoleczéstwa, na ochronie resztek naturalnego, spofeczriegtynktu czltowieka.
Naturalny instynkt towarzyski, okaleczony przez apiz pierworodny, nie byt
wystarczagcy, koniecznym stawat sielement sztuczroi w postaci instytucji wiadzy
panstwowej. Sprawnie funkcjongge spoteczistwo byto zatem produktem pokenia
ludzkiej natury z rzdem, wprowadzafym element sztuczdoi, stuzacy korygowaniu
niedoskonatéci tej natury. Dla pojedynczego cztowieka oznaczatedukacj dla tadu,
nabycie cywilnych (obywatelskich) nawykéw, #&aych zyciu cywilizowanemu.
Edukacja do czionkostwa w upadkowanej spoteczrici miata by wzmocniona
dziatalnGcig kosciota, rozumianego jako spoteczdowiernych, majcego intensywnie
spoteczny charakt&

Paradoks m§li Marcina Lutra polegat na tymze z jednej strony esto wyraat
pogard dla instytucji politycznych, a z drugiej wskazyws potrzeb wezwania owego
podejrzanego pogelku politycznego do zadalyscyplinujcych spoteczstwo i kasciot.
Wigzalo sé to z jego koncepgj kosciota jako harmonijnej wspodlnoty opartej na
braterstwie, ktéra nie mogta wygenergwatadzy. Swiecki rzad stat st w ten sposéb
jedym sita dyscyplinujca i integrujca tak w spoteczistwie, jak i w kgciele'”. Samemu
Lutrowi i luteranom zabrakio odwagi do przeprowadaeeksperymentu partnerstwa
kosciota i paistwe® U luteranéw, podobnie jak u anabaptystow, katiegegligijne i
polityczne pozostawaly w dialektycznym napu. Koscidl, rozumiany jakoswieta
wspllnota, kieryjca sé nakazami mitéci, przeciwstawiony zostat polityce jako
dziedzinie wysipku. Inaczej wygidato to u Kalwina. Pragih on przywrdcenia reputacji
porzzdku politycznego, przypominat protestantom spotgcgtnore ich ludzkiej natury,
ktéra nie mogta siobef¢ bez polityki. Element polityczny w postaci wtadeyprowadzit
réwniez do kaciota, jego funkcja dyscyplingga byta taka sama jak wistwie. Kalwin
zerwat z nauk Lutra traktupca poradek polityczny jako érodek represji, zigny dla
prawdziwego chrzeijanina (Kalwin zakfadat bowiemze nie sposéb odgasl) kto
owym prawdziwym, predestynowanym do zbawienia, &fuijninem jest).Jednostka
zostata reintegrowana w dwdch pgakach: kdcielnym i politycznym, oddzielonych od
siebie, ale wzajemnie ¢sidopelniajcych. Naprawiona zostata agios¢ pomiedzy
zobowgzaniami religijnymi i politycznymi, zerwana przezcresm reformacg; cnoty
chrzécijanskie i cnoty polityczne zostaty do siebie przybhe®.

3.KALWINIZM | JEGO ZNACZENIE POLITYCZNE

Termin ,kalwinizm” pojawit s¢ w latach sz&dziesiatych XVI wieku w polemikach
kosciotéw reformacyjnych. Wprowadzit go niemiecki lea@in Jaochim Westphal, o
okresli¢ teologiczne pogHly reformatoréw szwajcarskich, w szczegdbioKalwina.
Odzwierciedlat on niepokgdj, jaki &od luteranéw na terenie Niemiec budzity rgsm

45bidem s. 169.

46 3.S. Wolinop. cit, s. 163-164.

4"lbidems. 149-150.

48G.A. Moots,The Protestant Roots of American Civil Religigdumanitas” 23/1-2 (2010), s. 78 i
nastpne.

49 S.S. Wolinop. cit, s. 150-151.
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wplywy teologii reformowanej. Byt podia przez niemieckich luteranéw prgb
stygmatyzacji msli Kalwina. Sam zainteresowany protestowat przectakiemu
okresleniu, jednak$miertelnie chory niewiele mogt juw tej kwestii zrobé. Okreilenie
.Kalwinizm”, odnosace st do religijnegoswiatopoghdu zwolennikéw Kalwina, sugeruje
prosy relacg pomidzy Kalwinem a m§lg jego kontynuatoréw, jednak relacja ta jest
zlozona, a Kalwin nie byt jedynym twdéeckalwinizmu, czyli tradycji reformowane;.
Teologia Kalwina w tradycji reformowanej nie miatégdy statusu normatywnego, w
przeciwieistwie do  spgcizny Lutra, cieszcej st wsrdd  luterdskich
wspolnotkonfesyjnych niepodwalng pozycp. Teologia reformowana byta publicznie
eksponowana w wieludokumentach, takich jak Pierwisfxuga Konfesja Helwecka,
Consensus TigurinugKonsensus z Zurichu), Katechizm Heidelberski, giskie
Wyznanie Wiary, Kanony z Dordt czy Standardy Wesst@rskie. Dokumenty te
wyrazaty mysl kolektywng, byty produktami okrédonych spotecznixi i okoliczncici, w
jakich te pierwsze siznalazly, nie eksponowaty natomiast éhyadnej indywidualnej
osoby. Pgjcie kalwinizmu, ukute jako polemiczne nedzie dla nadszarpggia reputacji
protestantow reformowanych, nie stanowi dobregozeuia do analizy historii
nowazytnej. Zdecydowanie lepiej sta temu okrélenia teologia reformowana albo
reformowana ortodoksja, g#yodzwierciedlaj one fakt, ze tak zwani kalwirci
kontynuowali myl nie tylko samego Kalwina, ale takinnych reformatorow, twogezych
tradycg wyznar reformowanych. Kalwin byt waym, ch& ani jedynym, ani
dominupcym zrédiem tej tradycf®. Postugiwanie si terminem kalwinizm” w
odniesieniu do calej teologii reformowanej jest dsgrzalne i wygodne, cbianie do
konca poprawne, sugeruje bowiem ruch dofggz przyswojenia przede wszystkim
intelektualnego dziedzictwa Kalwina. Mua wykazd, ze teologowie z historycznego
punktu widzenia okrgani jako kalwhscy w swoich pogldach zachowywali swobed
czerpania z teologicznych i metodologicznyniddet innych nt pisma Kalwina. Jak
napisat biograf reformatora z Genewy, Alister MclBra,Kalwin moégt pozostawa
najwazniejszy z gwiazd na firmamencie kalwinizmu, jednak byl fani, modyfikupgcy
jego myl i metod: wtasry mysla i metod,” 5.

Pojecie kalwinizmu mae by rowniez rozwazane w oderwaniu od teologicznych
korzeni jako historyczna sita, ktéra w pewnej méepzyczynita g do uksztattowania
nowoczesnego oblicza Zachodu. W tymgcilj kalwinizm rozumie si jako moralny i
spoteczny depozyt wiary, uformowany pierwotnie przeligie, zachowujcy jednak
aktualng¢ takze bez niej. Depozyt ten moa nazwa kalwinizmemswieckin®?, ktéry w
ujeciu komparatywnym, podobnie jak kalwinizm teologigz cechowat si
zréznicowaniem; nie w kadym spoteczistwie byt tym samym. Szesnastowieczny
Heidelberg, hugenocka Francja, siedemnastowiecziotandia, purytaska Anglia,
Szwajcaria i Szkocja — spotedmtwa tych krajow byt kalwiskie, jednak zarazem na tyle
zréznicowane, by tatwe generalizacje nie bylyiwe®3,

50 C.R. TruemanCalvin and Calvinism[w:] The Cambridge Companion to John Calvied. D.K.
McKim, Cambridge University Press, Cambridge200425-226.

5IA.E. McGrathJan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachpo8amper, Warszawa 2009, s.
294,

52bidem s. 286—289.

53 H. Trevor-RoperThe Crisis of The Seventeenth Century. ReligionRéfermation, and Social
Change Liberty Fund, Indianapolis 1967, s. 189.
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Z pierwotnego i jedynegérédia suwerenniei, jakim Kalwin uczynit Boga, wywodzit
trzy rodzaje suwerendoi wtérnej: suwerennd paistwa, suwerenrsdé spoteczéstwa i
suwerennét kosciota.

Wedtug tradycji biblijnej Adam i Ewa dali pogiek ludzkdci, sid ludzie pozostawali
ze solp w braterskiej wjzi. Ta organiczna jedsé obejmowata ludzizyjacych we
wszystkich trzech wymiarach czasowych: obecnie, reegridci i w przyszigci, lecz
zniszczona zostata przez grzech pierworétingud —jak wierzyt Kalwin —braly si
egoizm izadza panowania jednych nad drugimi, zaklgcajharmoni réwnaci i pokoju,
dziehce ludzkd¢ podiug pastw i narodéw. Jak wiadomo, w obliczu upadku pieyeh
ludzi, paistwo dane zostalo przez Boga jako rodgajdka ochraniajcego stabych i
sprawiedliwych oraz dyscyplimgego silnych i zlych. W przeciwistwie do
spoleczéstwa, majcego charakter naturalny, fisdwo jest tworem sztucznym, swoistym
cialem obcym. Relacje milzy nim a spoteczestwem cechuje stale ngpie, generowane
z jednej strony ekiem spoteczistwa przed nadyyciem wladzy przez egzacych, z
drugiej —obaw rzadzacych przed rewodt spoleczéstwa. Jest to w istocie ngpie
pomidzy dwiema wartéciami: wtadz uosabian przez pastwo i wolnGcia, bedacs
udziatem naturalnego spote@stva. Charakter gatwa cechuje ambiwalencja:adzacy
jako ludzie pozostajpodatni na pokusy, zwlaszcza na pgkngograniczonej wiadzy, z
drugiej jednak strony, bigc pod uwag kondycg ludzka, bez radu i prawa ludzkiwiat
bytoby autentycznym chaosem.

W swietle kalwinizmu instytucja pestwa jest dobrodziejstwem, chrgoym naturalne
elementy, jakimi g zycie i wolnd¢, zarazem stanowi jednak dla tych wacimieustanne
zagraenie®. Kalwinizm uczy,ze spoteczéstwo uznajce jedynie zwierzchrio Boga
byto pierwotne w stosunku do fstwa. Ustanowienie patwa rozumiane jako wyraz
bozej woli pochgalo za solp wymodg postuszestwa whladzy przez to patwo
reprezentowanej, rozumianego nie jako strach pkasg, ale w kategoriach sumienia
(postuszéstwo wiadzy réwnalo si postuszastwu Boguj®.Traktupc Boga jako
suwerena, Kalwin zaprzeczat idei suwerefmndudu, determinujcej traktowanie woli
cztowieka jakozrédia zasad, tale politycznych. W jego przekonaniu bytby to fakt
detronizacji Boga przez cziowieka. Wedtug Abrahaikaypera Kalwin, stawiajc
czlowieka i lud bezp@ednio przed obliczem Stwdrcy, przyczynig sio podtrzymywania
cennych ludzkich aspiracji, ktére naome zostaty w zvgzku ze sztuczni mechaniczg
natug paistwa, kolidujca z naturalnym charakterem ludzkich spoteczinoWigzac
wladz z prawem natury, czyli w istocie z boskim Objavigen, postusziéstwo wobec
niej czynit tatwiejszym, co skutkowato zapteniem postuszestwa wymuszonego
strachem, postusastwem kierowanym nakazami sumietiia

Antyteza pomgdzy sztucznym charakterem fswa a naturalnym charakterem
spoleczéstwa nie wjzala s¢ z traktowaniem tego ostatniego jako @&alp lecz jako
konglomeratu zlbonego z uksztaltowanych organicznie, autonomiczngfdr: gildii
reprezentyjcych suwerennig zawodowy, uniwersytetow (suwerenfb naukowa) czy
akademii (suwereni6 estetyczna). Kala z tych sfer dysponowala niezalgm ogdem

54 A. Kuyper,Lectures on CalvinismWWM. B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapid4,193
s. 79-80.

SSbidem s. 81.

S6lbidem s. 81-83.

5lbidem s. 90.
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i dziataniami w sferze dla siebie Wtawej. Poza tymi sferami istniala jeszcze rodzina z
prawem matenstwa, pokoju domowego i posiadania, réwnisuwerenna, nie z
przyzwolenia rzdu, ale z postanowienia Boga. Nie ral® zapominé o wioskach i
miastach, tworgcych wtasne sfery egzystencji. Jak zaagyvaAbraham Kuyper, do
wymienionych sfer spotecznych wladzaadm nie sigata, ograniczataajsuwerenngé
spoteczna, réwna pierwszej w jej boskim pochodZ&nilKonsekwenej dualnego
charakteru ludzi jako istot z natury spotecznychz &oniecznéci politycznych, byto
nieustanne nagtie, zwhzane z prébami srlu wkraczania w sfer spoteczn, w
suwerenn& samego naturalneggcia, regulowania go i podpaydkowywani&®.

Mysl Kalwina wyrastata zeswiadomdci wszechobecrioi grzechu w ludzkim
Swiecie. Sid potrzeba wladzy w patwie i w kdciele, ché odrebnej dla kadej z tych
instytucji, oraz wypracowania réwnowagi p@oizy suwerenriciami pastwa i
spoteczéstwa, wywodzcymi sk z jednego, boskiegorodia.

Kalwin zyt w czasach zupetnie innychzniny, kiedy religia, zatroskanie o zbawienie
duszy po $mierci, byly dla ludzi niepomiernie viaiejsze nt wspéiczénie. Jego
podefcie do polityki oparte bylo na innychznhasze zatgeniach. Kalwinzyt przede
wszystkim religa, stanowita ona dla niego punkt vgia do rozwaan na kady temat. W
jego filozofii zycie, prawo, polityka przesknicte s religia. Z prawa baego wywodzit
wszystkie rodzaje prawa, wtym prawo natury, na tor mialo opiera si
funkcjonowanie polityki. Rozrinienie pomgdzy prawem bgym objawionym w Biblii,
stanowijcym podstaw zycia religijnego, a prawem bgm w postaci prawa natury,
odnoszcym sk do zycia doczesnego, w tym politycznego, byto istotngsiggnicciem
teoretycznym. Rozdziat taski bej i natury postayt do rozdzielenia kériota od pastwa
i zapocatkowat ksztattowanie sisferyswieckiej, charakterystycznej dla nowocze&no
Biblijna opowig¢ o upadku Adama stanowita podstaprotestanckiego przekonaniag
laska nie uzupelnia ju natury, ale stata sijej przeciwigistwem. Swiadomdé
wszechobecriwi grzechu w ludzkiméwiecie stanowita dla Kalwinadostateczny powdd
dla zasady kontroli i rownowagi wtadzy. Religijagdio w filozofii Kalwina ma réwnig
sprzeciw wobec gow tyraiskich, godacych w sprawiedliwéc Boga, a zatem i ludzi.
Chat nie wszystkie z pogtiéw reformatora moglyby obecniespatksic z aprobat, to
jednak jegopodstawowe idee, takie jak idea ogramego radu, kontrolowanego przez
wybieralnych magistratéw, czy pasja dla sprawiediivi, pozostsy kluczowe dla
wspotczesnego systemu waitbpolitycznych.
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THE POLITICAL PHILOSOPHY OF JOHN CALVIN

This article presents the elements of the politatalosophy of John Calvin tied with
his theology contained primarily in his main wdristitutes of the Christian ReligioThe
assumption of omnipotence of God was for him tlagtisig point for the discussion on the
non-religious issues, such as the nature of sqcibty state, or the problem of abuse of
political power. Calvin's thought had a significampact on the development of modern
politics, has given rise to separation of churct afate and to the development of secular
sphere The starting point for these consideratimas the doctrine ofpostlapsarianism and
its result as a radical separation between thersapeal (the sphere of grace) from the
sphere of the earth (nature). Although Calvin ditl create a comprehensive system of the
nature law his reflections on this issue signifttamfluenced the political thinking. If we
assume that modern political philosophy begins ithrejection of Revelation and reliance
solely on the reason, we can conclude that JohnirCatra theologian does not have any
connection with her. However, the opposite poinviefv assumes, that the knowledge of
modernity is not possible without dipping into ti@alvinistic religious tradition. It is
believed that what was sown as the Reformation s$pdoyolitically as anti-royal,
libertarian movement. Between these two extremetiposithere is the whole spectrum of
intermediate positions, according to which Calvitiieology and its associated political
philosophy played an important, but by no meansdhly role in the development of
modern politics. This article is located in thagésppum.
Keywords: John Calvin, commonwealth, authority, God’s grdae, of nature.
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